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najwyrazniej wschodnich. W poficzochach. Pochyleni nad modlitewnikiem, na
gtowe naciagniety szal modlitewny, skurczeni jak sie tylko da. Dwdch ptacze, tyl-
ko dlatego, ze sg wzruszeni z powodu $wieta? By¢ moze jednego z nich tylko bola
oczy, na ktdre pospiesznie naktada chuste, aby zaraz potem znéw zblizy¢ twarz
do tekstu. Stowo nie tyle sie wyspiewuje lub nie przede wszystkim, ile w $lad za
mijajacym stowem wysnuwa arabeski ze stowa przedzonego dalej, cienkiego
niczym wtos. Maty chtopiec, ktéry nie posiadajgc najmniejszego wyobrazenia
o tym wszystkim ani tez mozliwo$ci zorientowania sie, majac uszy wypetnione
hatasem, przeciska sie wsrdd sttoczonych ludzi i sam jest popychany. Niby to ko-
miwojazer, predko kiwajacy sie w trakcie modlitwy, co nalezy sobie ttumaczy¢
jako probe mozliwie silnego, jakkolwiek chyba tez bezrozumnego akcentowania

kazdego stowa, przy rbwnoczesnej oszczednosci gtosu, ktéry zreszta w tym hata-

Y Franz Kafka, Dzienniki,
przet. £. Musiat, Officyna,
delu. W Synagodze Pinkasa zydostwo pochwycito mnie nieporéwnanie silniej. +6dz2022,s.32-33.

sie nie wydobytby z siebie wyrazistego silnego akcentu. Rodzina wtasciciela bur-



| druga opowiesc:

Kiedy wielki rabbi Izrael Baal Szem Tow widziat, ze Zydom grozi nieszczeicie,
zwykt i$¢ do pewnego miejsca w Srodku lasu, by sie pomodli¢. Rozpalat ognisko,
zmawiat specjalng modlitwe i wydarzat sie cud, nieszczescie sie oddalato. P6z-
niej, gdy jego uczen, stawny Dow Ber z Miedzyrzecza, rowniez musiat interwe-
niowa¢ w niebiosach, odnalazt wiadome miejsce w Srodku lasu i rzekt: ,,Stuchaj
Panie Wszechs$wiata! Nie potrafie rozpali¢ ogniska, ale w dalszym ciagu wiem,
jak zmoéwié modlitwe”. | znéw wydarzyt sie cud. Jeszcze pdzniej, gdy Mosze Jidt
Lejb z Sasowa musiat ratowad swdj lud, wszedt do lasu i powiedziat: ,,Nie potra-
fie rozpali¢ ogniska, nie potrafie zmdéwié¢ modlitwy, ale przynajmniej znam w le-
sie odpowiednie miejsce i to musi wystarczy¢”. | to wystarczyto, znéw cud sie
wydarzyt. W konicu to Izrael Friedman z R6zyna musiat pokonad nieszczescie.
Siadt w fotelu, ukryt twarz rekach i zwrdcit sie do Boga takimi stowy: ,,Nie potra-
fie rozpali¢ ogniska, nie potrafie zméwi¢ modlitwy, nie potrafie nawet znalez¢
wtasciwego miejsca w lesie. Jedyne co umiem, to opowiedzie¢ te historie. To
musi wystarczy¢”. | wystarczyto.

Bog stworzyt cztowieka, bowiem uwielbia historie?.

No i jest jeszcze opowies¢ trzecia. Ta opowiedziana przez Derride albo raczej
przez Agate Bielik-Robson piszaca o pewnej fantazji - ,fantazji maranskiej” -
dzieki ktdrej mozna poradzi¢ sobie z rzeczywistoscia (cho¢ nie do konca wia-
domo, czy jest to recepta dla wszystkich, trzeba to jeszcze sobie wyjasni¢ - to
stawka filozoficzna tego projektu). Ta trzecia historia kontaminuje dwie pierw-
sze. Sa w niej dziwni ludzie, ktérzy odbywaja jeszcze dziwniejsze rytuaty, i nie
wiadomo, czy ptacza ze wzruszenia, czy moze dostali uczulenia. Trzeba na nich
patrzed, przezywajac oswieceniowy ,krindz”, ktory sto lat temu okres$lono mia-
nem Entzauberung. Sa w niej rowniez miejsca, ktdre nigdy nie miaty miejsca,
ktdre zostaty zapomniane albo same wycofaty sie tak bardzo, ze wystarczyé
za nie musi Swiat. Sg w niej wreszcie ,arabeski wysnuwane dalej z mijajacych
stéw, przedzonych dalej, cienkich niczym wtos” i nie wiadomo, czy arabeska jest
w tym wypadku pozbawionym znaczen ornamentem, czy moze wtasnie czyms,
co temu, co przemijajace, nadaje znaczenie albo je z niego wysnuwa. W kazdym
razie zostawiamy za sobg gietdziarskie mamrotanie, rodzine wtasciciela bur-
delu wraz z kiepskim teatralnym rytuatem, ktéry gdzie indziej graja lepiej, ale
nie osiggamy poziomu ,cudu”. Na to zadna historia nie wystarczy. Wystarczy¢
musi to, co zazwyczaj wystarcza, czyli zycie. To jedyny argument. Osig argu-
mentacji Bielik-Robson na rzecz ptodnosci odczytania tekstéw Derridy w kluczu
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Ta reakcja stanowi w swojej
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Bielik-Robson problem ma
prawdziwie uniwersalny
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maranskim jest nawigzanie do dictum z dziennika mtodego Gershoma Schole-
ma: ,Nie umiemy uzy¢ naszej egzystencji jako argumentu, tymczasem milcze-
nie, a doktadniej cisza (die Stille) to wtasnie krok, w ktérym zycie staje sie argu-
mentem™. Owo ,milczace zycie” wraz z myslg Scholema, ze prawdziwa tradycja
jest czyms do tego stopnia ukrytym, ze ostatecznie powinna siebie zanegowac,
by dochowad wiernosci wtasnej istocie, to wtasnie ten klucz maranski®.

Ksiazka Agaty Bielik-Robson o filozofii Jacques’a Derridy jest ksiazka o roz-
maitych wyobrazeniach, poukrywanych tu i dwdzie w kazdym tekscie filozoficz-
nym (cho¢ pewnie w tekstach Derridy bardziej anizeli w innych). Bielik-Robson
za Hélene Cixous wskazuje na obecnego w Derridzie - w napisanych przez niego
tekstach oczywiscie, ale co to wtasciwie moze znaczy¢? - ,marana wyobrazo-
nego, ktéry probuje wyobrazad sobie siebie samego”. Derrida wyznaje, ze ,,za-
kochat sie w stowie «<maran»” (s. 32), co w gruncie rzeczy uzna¢ mozna za rodzaj
mezaliansu. Filozofowie, jak wiadomo, nie zakochuja sie w stowach, jak poeci,
ale w pojeciach. No i przede wszystkim gtosno sie do tego nie przyznaja, by nie
straci¢ na powadze. Derrida pisze o tym wprost, uznajac wyobrazenia ciaggnace
sie za stowem niczym ogon komety albo wysnuwane z niego arabeski za spo-
séb na ,kontrapunktowe przejecie tradycji filozoficznej” (s. 29). To bardzo okre-
$lona tradycja filozoficzna, skupiona wokdt kwestii tozsamosci (Boga, Swiata,
cztowieka), ktdra okresla sie mianem onto-teologii: teorii istnienia (ontologii),
ktdra tak Scisle zwigzana jest z pojeciem Absolutu, ze wspiera sie na i spekula-
tywnie taczy sie z jezykiem teologii. Maran - jako figura wyobrazni, ktéra w wy-
obrazeniowy sposéb ma pomdc uchwycic strukture wtasnej tozsamosci - jest
potrzebny, by tradycje przejac i w znaczacy sposéb jg przemeblowad. Tym, co
w maranie wyobraza sobie Bielik-Robson, jest przede wszystkim ,kontrapunkt
przezycia” (s. 29). To taki punkt, ktérego mysl Zachodu nie uwzglednia, ponie-
waz cata zbudowana jest na dos$¢ prostych dwdjkowych podziatach: materii
i ducha, winy i wstydu, ofiary i odkupienia, ktamstwa i prawdy, nomosu i ano-
mii, zycia i $mierci. Przezycie - a doktadniej ,przezywiec” (ktos, kto przezyt) - te
podziaty kontrapunktuje, bowiem w nim spotykaja sie tereny graniczne naleza-
ce do obydwu stron. Ksigzka o Derridzie stuzy przede wszystkim wypracowaniu
czego$ w rodzaju ,meta-traumatycznego” modelu przezycia. To znaczy takie-
go sposobu myslenia o traumie jako przerwaniu ciagtosci zycia i rozbiciu jazni,
ktéry by, uwzgledniajac szereg posttraumatycznych zaburzen, jednocze$nie
wskazywat na to, co jest ,,po traumie” i co znajduje sie niejako ,ponad trauma”.
Wtasnie kim$ takim jest maran - jaki$ badz jakas ,krypto-X” (s. 37). ,Krypto”,
bowiem cos, jakies ,X” sie w nim skryto do tego stopnia, ze juz nie wiadomo,
w jakim to byto celu. Z jednej strony mamy zatem historie - bardzo konkretna,
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pod postacig opowiesci o Zydach odcietych od tradycji i Prawa i przemieszczo-
nych w obszar innej tradycji. Z drugiej zas probe wypracowania ,figury struktu-
ralnej”, zatem czego$ w rodzaju apriorycznych, ponadhistorycznych warunkoéw
mozliwosci, ktore sktadac sie bedg na nowy sposéb myslenia o nowoczesnej
podmiotowosci czy nowej antropologii i nowej polityce (s. 302).

Zgodnie z okresleniem Carla Gebhardta ,maran to katolik bez wiary i zyd bez
wiedzy, ktéry jednak chce by¢ zydem™., To zatem kto$ funkcjonujacy w rozste-
pie miedzy wiarg a wiedza. Wiara i wiedza. Czy wiary juz nie ma a wiedza jeszcze
sie nie pojawita? Moze brakuje obydwu? Przynajmniej ich utrwalonych posta-
ci: dogmatycznej religii oraz wiedzy absolutnej. Maran to kto$ zachwiany’, jak
i przesuniety - wzgledem tradycji, religii, kolektywu. To ktos$, czyjej istoty nie
mozna namalowad. Jedynie jej przejscie®. Maranskie odczytanie Derridy, jakie
proponuje Bielik-Robson, polega na przesunieciu marginesu, ktérym jest ,ma-
ranski scenariusz”, do samego centrum (s. 400), zatem na przyjrzeniu sie roz-
maitym tematom, pojawiajacym sie w dziele Derridy, przez pryzmat koncepcji
tozsamosci peknietej i krzywo zrosnietej®.

Marrano - pietnastowieczny hiszpanski Zyd, ktéry, by ocali¢ zycie, dokonat
aktu konwersji na chrzescijanstwo, lecz skrycie podtrzymywat wiezi ze swym
etnosem, z czasem coraz luzniejsze - jest figurg nowoczesnej podmiotowosci:
Swiadomie dokonujacej wyboréw spomiedzy rozmaitych horyzontéw moral-
nych, zdolnej do przezywania wtasnej pojedynczosci bez uciekania pod opie-
kuncze skrzydta tradycji, jednocze$nie znajacej gorzka prawde o skoriczonosci
ludzkiego losu i nieukontentowaniu jakimkolwiek eschatologicznym scenariu-
szem. Maran to kto$, kto sie wymknat. Przede wszystkim $mierci (to w tym kon-
tekscie Bielik-Robson uzywa okreélenia ,,przezywiec”, s. 29), ale rowniez wszel-
kim zbiorowym identyfikacjom. Obronit sie przed przymusowym pograzeniem
zaréwno w ziemi, jak i w zbiorowosci. Nigdzie nie jest u siebie, zostat bowiem
wygnany, a raczej wystrzelony z cieptego oikosu w Swiat. Porusza sie w prze-
strzeni i czasie niczym pocisk. Gdy na trajektorii swego lotu napotyka spojne
formacje - spoteczne, religijne, polityczne - przebija je w nieprzewidywalnym
miejscu. Z takiej penetracji powstaje deformacja, ktéra - jak to byto w przypad-
ku rozmaitych historycznych marandéw - skutkuje reforma, a w kazdym razie
przeksztatceniem panujacych w danej formacji regut. Jak pisze cytowany przez
Bielik-Robson Michel de Certeau, ktéry badat dzieje maranéw hiszpanskich:
»Wtonie przyjetego przez siebie chrzescijanstwa marani artykutuja osobliwe
doswiadczenie bycia gdzie indziej. Jako neofici, oddaleni od wielowiekowe;j tra-
dycji hiszpanskiego katolicyzmu, chcg jednoczesnie uwolnic sie od formalizmu
Synagogi i nie popas¢ w koleiny Kosciota™. Z tego wezma sie chocby Jan od
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www.idixa.net/Pixa/
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[dostep 15.12.2023].

10 M. de Certeau, The Mystic
Fable, t.1: The Sixteenth and
Seventeenth Centuries, przet.
M.B. Smith, Chicago 1992,
s.22-23, cyt. za: A. Bielik-
-Robson, Maranska Pascha
Derridy, s. 33.



Krzyza czy Teresa z Avili, Uriel Acosta, Benedictus d’Espinoza czy - z mniejszym
oparciem w dajacej sie odtworzy¢ faktografii, zwiekszym natomiast poten-
cjatem imaginacyjnym - Miguel de Cervantes i Michel de Montaigne. Marani to
LSwiniojady” - czes$¢ przekleta w zaréwno tradycji zydowskiej, jak i katolickiej,
dla obydwu pozostang bowiem ,,przechrztami” - ale tez ,,btadzacy”! czy nawet
jesliby nieco skontaminowac stowniki, ,,brukajacy”?2. Derrida i Bielik-Robson
ktada akcent na konotacje odszczepiencza, autsajderska, nie traktujgc odmien-
czej kondycji marana jako przeklenstwa i permanentnej traumy, ale jako szanse
na urzeczywistnienie wiekszej swobody (w polskim i czeskim tego stowa zna-
czeniu). Zarazem Derridianski maran to nie kto$, kto po prostu wyznaje w ta-
jemnicy co$, do czego jawnie sie nie przyznaje. Nie jest to figura zamaskowania
przed innymi, ale figura zamaskowania przed samym sobga. Podmiot marariski
ma poczucie nieprzynaleznosci, nie z racji dokonanych przez siebie wyboroéw,
lecz z racji poczucia dziwnosci, a moze nawet ,niesamowitosci”, wtasnego ist-
nienia. W pewnym momencie orientuje sie bowiem, ze przyczyna spotecznej
dystrofii, ktorej podlega, nie jest on sam, ale co$ ,w nim”, jakis$ ,,sekret” - wybor,
ktdry juz zawsze wczesniej sie dokonat. Czy mozna wzig¢ zan odpowiedzial-
nos$¢? Czy mozna jako$ mu odpowiedziec? Wybdr ten zostawit $lad, zbit z tro-
pu biografie i sprawit, ze od tej pory nie przystaje ona do zbiorowych historii,
narodowych duchéw, kolektywnych wierzen, wspolnotowych rytuatéw itym
podobnych. Maran to dla wiekszosci kundel i odmieniec, ktory te inwektywy
przechwytuje i wykorzystuje, by, nieco rozpychajac sie i przesuwajac tam i siam
stowa, rzeczy, reguty, zyskac dla siebie miejsce - i w jezyku, i w spoteczenstwie.
Derrida méwi o byciu ,maranem uniwersalnym” (s. 21), a zatem o kims, kto ni-
czym 6w pocisk wyleciat poza historyczng orbite pokolen Zydéw sefardyjskich
i odnajduje samego siebie jako wyposazonego w jakas$ dziwng wtasnosc - ,,se-
kret”, ktory tymczasem przestat by¢ ,,sekretem pochodzenia”. Postanawia by¢
jej wierny. Wszyscy w tym sensie jesteSmy odmiencami, gdyz odmieniamy sie
w nieskonczonych deklinacjach naszych pojedynczosci, ale nie wszyscy inie
wszystkie -z historycznych i w gruncie rzeczy rozmaitych wzgleddw - potrafimy
sie do tego przed sobg przyzna¢ a nawet mamy tego Swiadomos¢. Maranizowa-
nie tozsamosci oznaczatoby zatem uznanie wtasnej innosci; faktu, ze cho¢ dla
siebie samego jestem na co dzien ,,swoj” i toz-samy, to w relacjach z Innymi, czy
chce, czy nie, ujawniam jakas skrytos¢, do ktdrej sam nie posiadam bezposred-
niego dostepu. Jedyne, co pozostaje, to - jak pisze Derrida - ,,otwarcie na asy-
metrie, anachronie, niewzajemno$¢™3. Moze i$¢ za tym co$ jeszcze: préba prze-
chwycenia wtasnej maranskiej kondycji, uznanie separacji sekretu wzgledem

Swiadomosci i zabawa zaréwno ,mesjanskim”, jak ,maranskim” scenariuszem,
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by skonfrontowac sie z wynikajacym z tego lekiem?**. Dla jednych oznacza to ka-
tastrofe alienacji, inni dostrzegajg w tym , paradoksalng szanse” wyrwania sie
spod jarzma przynaleznosci, identyfikacji, zbiorowosci. Na powinowactwo ta-
kiego dziatania z performatywnymi strategiami queer zwracaja uwage badacze
zajmujacy sie w polskiej filozofii i literaturoznawstwie interpretacjami maran-
skich strategii.

W interpretacji Bielik-Robson strategia maranskiego konika szachowego
(niby do przodu, ale w bok, niby w bok, ale do przodu) jest czyms$ co przeciwsta-
wia sie idei jawnosci, ilosciowo traktowanej egalitarnosci, wspélnotowej prze-
zroczystosci. Na tej opozycji zbudowany jest wstep oraz najbardziej gesty filozo-
ficznie rozdziat trzeci. Jesli maran jest kims, kto skrywa sekret nawet przed soba
samym, jesli Swiadomos¢ wtasnej nieprzezroczystosci stanowi jedoczesnie kry-
tyczne narzedzie emancypacji - wyzwalania sie spod wtadzy rozmaitych man-
cipiéw - to idea catkowitej jawnosci, zniesienie barier oddzielajacych pojedyn-
czosci, obietnica podniesienia zastony separacji i ostatecznie oddanie sie we
wtadze niewidzialnego mancipium stoi z tym w catkowitej sprzecznosci. Autor-
ka owa opozycje ukazuje jako przeciwstawienie skrytosci i jawnosci, oSwiecenia
i Objawienia, Paschy i Pasji - stowem, uwolnionego od Prawa i rytuatu judaizmu
i chrze$cijanstwa. Tam, gdzie Pawet, Hegel, Marks padaja ofiarami w gruncie
rzeczy platonskich ztudzen gtoszacych, ze $wiat widziany ,twarza wtwarz”,
samowiedny, pozbawiony widm inaleciatosci zinnych porzadkéw iczaséw
bytby lepszy, Derrida oraz inni marani $wiadomie wybieraja skapane w cieniu
i niesamowiedne zycie. Polityka cienia - ,umbrapolityka”, wspaniaty koncept
Bielik-Robson - to nie tylko projekt nadchodzacej wspdlnoty, ale réwniez stra-
tegia interpretacyjna, w ramach ktérej dziedzictwo zydowskie przeciwstawia
sie tradycji chrzescijanskiej (cho¢ tak naprawde trzeba by w tym wypadku mé-
wic o tradycji rzymskiego katolicyzmu). Politykom i teologiom jawnosci maran
odpowiada: larvatus prodeo - krocze zamaskowany. Apokaliptyka obiecujaca
podniesienie zastony zostaje przeciwstawiona ,,eukaliptyce”, sztuce ,,dobrego
ukrycia”. Pozycja maranska sytuowataby sie gdzies miedzy kondycja pariasa,
przymusowo relegowanego przez spoteczng wiekszos¢ ijej wtadze centralne
na obrzeza istamtad przypuszczajacego atak, a kondycjg szlemiela - kogos,
kto wykluczenie przezywa w duchu niewinnego zjednoczenia z ,,bezgraniczna
hojnoscig ziemi” i zamieszkujacego ja ludu®®. Z pariasem taczy go $wiadomos¢
wtasnej wolnosci, ktdra pragnie urzeczywistnic, ze szlemielem - zdolnos¢ czer-
pania z zycia.

Zgoda, ale czy maran to Zyd, ktéry nagle odkrywa tajemnice swego pocho-
dzenia, wyzwolonego dodatkowo od przymusu prawa talmudycznego,
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i nastepnie wykorzystuje ja, by sie uniezaleznié¢ od katechizmu i ograniczaja-
cych wyktadni ewangelii? W takim wypadku w maranskiej kondycji i w sekrecie
pochodzenia krytaby sie iScie Nietzscheariska moc! Agata Bielik-Robson $wia-
doma jest takiej heroicznej ekskluzywistycznej pokusy. W paru miejscach ksigz-
ki przypomina sobie i nam, ze nie o triumf wiecznie powracajacego, nieujarz-
mionego zycia tu chodzi ani tym bardziej o jakie$ jasniepanskie wybranstwo,
lecz raczej o akceptacje iafirmacje zycia poharatanego w jego nieskoriczenie
mnogich odstonach (s. 263). Jednak w tym wygrywaniu widm judaizmu przeciw
chrzescijanskim egzorcyzmom, wtym odstanianiu Scholemowskiej tradyciji,
istotowo skazanej na zdrade i dopiero w ten sposob dajacej sie przekazaé, ma-
ran przestaje by¢ figura judeo-chrzescijanstwa i zaczyna funkcjonowac jako taj-
ny agent judaizmu w tonie chrzescijanstwa'®. Jesli cytowany na pierwszej stro-
nie ksigzki Derrida wyznaje, ze jest ,,czyms$ w rodzaju marana francuskiej kultury
katolickiej”, ze ,,posiada swoje chrzescijanskie ciato, odziedziczone w mniej lub
bardziej pokretny sposéb po SA (Swietym Augustynie)”, to - jak sie zdaje - réw-
nie wazny jak $lad sefardyjski jest dla niego trop francusko-katolicki czy augu-
styfnsko-algierski’’. Wtym namnozeniu tradycji, zktorych kazda nalezatoby
zdradzid, aby, zyjac, niejawnie ja przekazac (tradere, jak zwraca uwage przywo-
tywany w ksigzce Harold Bloom, oznacza wtasnie ,,zdradzac”), szczegélnie istot-
ne sg pytania o to, co w maranskiej podmiotowosci nalezy do tresci historycz-
nej, a co sktada sie na ,figure strukturalna” (s. 37), jak tez o to, co pozostaje
prawdziwie uniwersalne w ,«maranskim» judeochrzescijafistwie, wspdlnym
dziedzictwie jednego Ducha, nie rozproszonym na wrogie obozy” (s. 92). Prze-
ciez juz ojciec-zatozyciel nowozytnej absolutnej $wietlistosci i precyzji spod
znaku clara et distincta, Kartezjusz, notowat: ,Podobnie jak aktorzy wezwani na
scene zaktadaja maske, azeby nie byto widac¢ okrywajacego ich czota wstydu,
tak samo ja, wystepujac w tym teatrze Swiata, w ktorym dotad tylko widzem by-
tem, naprzdd posuwam sie zamaskowany™, Jak widaé, larvatus prodeo moze
powiedzie¢ réwniez skapany w przyrodzonym swietle rozumu racjonalista. Ma-
ran potrzebowatby zatem chrzescijanstwa, doktadniej rzymskiego katolicyzmu,
niczym pustyni, na ktdra wygnany mégtby dodatkowo utraci¢ wiedze o Prawie
i w ten sposob ustanowic sie w swoim sekrecie, we wnetrzu ,krypty”? W takim
wypadku taka figura napotykataby ograniczenia. Tracitaby na subwersywnosci
oraz uniwersalnosci, stajac sie wersjg - szczegdlna, to prawda - zydowskiej albo
postzydowskiej mocy sekretu. Zachowywataby wybranstwo pod postacia
zaprzanstwa jako do$wiadczenia wiernosci (s. 74) tej szczegdlnej garstki, ktéra
z naznaczenia historig czy polityka kulturowa potrafitaby uczyni¢ samowiedze
o wtasnej niewczesnosci. Pamietajmy jednak, ze: ,Nie ma takiego Konia
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Trojanskiego, ktéry nie miatby uzasadnienia w Rozumie (powszechnym)”*®, Wy-
stowié, ukazac¢ wyjatkowosc i specyfike ,,ukrycia” i ,sekretu” to juz pusci¢ Swiat-
ta reflektordw, czynigc znich pojecia nalezace do tego samego porzadku,
ktéremu miaty zostaé przeciwstawione. Czy zatem ,mozliwe jest prawdziwe
«maranskie» judeochrzescijaristwo”? Zeby byto mozliwe, potrzeba serii
przemilczen. Trzeba faktycznie milczeé o rzeczach, o ktérych nie mozna méwic,
jednoczes$nie je tym prze-milczeniem demonstrujac. Oznaczatoby to, ze ,sekre-
tu” ani nie znam, ani sam go nie nazywam. Powierzam go Innym, chcac nie chcac
pokazujac we wtasnym zyciu, w ,,sposobie bycia” - we wtasnej manierze®. Se-
kret jest czyms, co spoczywa w krypcie. Podmiot maranski jest kryptoforyczny -
jest nosicielem krypty. Sama zas krypta powstaje w wyniku przemocy i traumy
jako ta cze$¢ zyjacego ,ja”, ktdra zaczyna w sobie miesci¢ $lad zmartego, utra-
cony obiekt, ktérego straty nie sposdb zatobnie przepracowac. Odtad w pod-
miocie zagniezdza sie miejsce niejawne i niedostepne, oddziatujace jednak ja-
kos na $wiadomo$¢ idajace o sobie zna¢ wformie zaburzen iznieksztatcen
w wyrazaniu. Co$, co jest cudze, okazuje sie rownoczesnie ,moje”. ,,Ja” zaczyna
zy¢ jako dybuk. Ten koncept wziety z analiz Nicolasa Abrahama i Marii Térok zo-
stat przez Derride skomentowany oraz znaturalizowany. Derrida postulowac
bedzie hermetyke (nie: hermeneutyke!) jako nauke kryptologicznej interpreta-
cji, ktorej metoda bedzie analiza efektéw krypty: zaburzen tego, co wystawiane,
bijacych z niewidzialnego zrédta?'. Agata Bielik-Robson tez proponuje ,,analize
widma” opierajaca sie na badaniu ,na odlegto$¢”, bez kontaktu z samym obiek-
tem efektow jego wptywu. Tak jak w przypadku psychoanalitycznej krypty loka-
torem jest nie-do-konca-umarty zmarty, w przypadku krypty Derridianskiej
skrywa sie w niej prawie-ze-ale-nie-do-konca-(samo)usuniety Bdg. Maranizm
w interpretacji Bielik-Robson uwalnia sie zzydowsko-katolickiego klinczu,
w ktérym by¢ maranem oznacza funkcjonowad jako katolicki odmiericzy wyja-
tek, przez wejscie w alians z doktryna Izaaka Lurii?2. W proponowanej przez nig
wersji my$l Derridy jest kolejnym krokiem w modyfikacji Lurianskiego mitu,
w ktérym Bég co prawda opuszcza $wiat, jednak jego nieobecno$é pozostaje
znaczaca. Pierwszym krokiem jest mys$l Spinozy: Bog skrywa sie za Swiatem pod
postacia progresu. Krok drugi stawia Scholem, opisujac cimcum jako wyzwole-
nie stworzenia albo ,rezygnacje z zaborczego uscisku catosci” (jak pisze Levi-
nas). Trzeci krok stawia Hans Jonas, gtoszac idee bezwarunkowej immanencji,
stawiajacej nas w obliczu ,kruchego i niepewnego «by¢ moze»” (s. 107). Czwarty
krok nalezy do Derridy: widmowa postac, nawiedzajgca rozmaite koncepty zbu-
dowane na sprzeciwie wzgledem tego, co zastane, okazuje sie kolejng odstona

negacji (wycofania) ukrytej w tonie pra-afirmacji. Boskie cofniecie - powracajace
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do $wiata niczym widmo albo wrecz bezustannie w nim obecne niczym w kryp-
cie - dokonuje sie wbrew schematowi ofiarniczemu. Bog sie nie ofiarowuje, lecz
mechanicznie oddziela, ,robi to abstrakcyjnie i obojetnie” (s. 149). Nie jest to
zadna jego zastuga ani tym bardziej gest mitosci, ktéry od tej pory miatby nas
wodzi¢ na ,smyczy zadtuzenia” (s. 160). Dzieje sie to niejako ,z automatu”, ktéry
moze przeciez przypominac w niebezpieczny dla Derridy sposéb Deleuzjanskie
~Stawanie-sie”, realizujace sie poprzez system wewnetrznych zréznicowan do-
skonale immanentystycznego systemu, paczkujacego wspaniata, cho¢ kom-
pletnie bezznaczeniowa, niewyosobniona réznorodnoscia®. Faktem jest, ze
autorka wielki nacisk ktadzie na wage opozycji Pasji oraz Paschy, kenozy oraz
cimcum, rozgrywajac w obydwu parach drugie przeciw pierwszemu. Derrida
przeciwstawia sie logice ofiarniczej ukrytej za procesem upojeciowienia: by
mysl mogta ujac rzeczywistosé, pojedyncze istnienie musi sie ,,poswiecic”, jed-
nostkowo$¢ wydarzenia sktadana jest na ottarzu pojeciowej ogélnosci. Tak to
jest u Hegla a, zdaniem Agaty Bielik-Robson, ta w istocie toksyczna, ttamszaca
w zaleznosci i poczuciach winy wiez ukryta jest réwniez w chrzescijanstwie.
Widmo Krzyza jest niczym olbrzymia posta¢ matki Sheldona z Nowojorskich
opowiesci Woody’ego Allena, wypominajaca wtasne cierpienia, zgryzoty i po-
$wiecenia - i to publicznie, na Manhattanie! Autorce zalezy przede wszystkim na
wyznaczeniu szlaku miedzy Scyllg Nietzscheanskiej hura-wita-afirmacji ,,zycia
nieposzkodowanego” a Charybda niekonczacego sie ,traumo-tutactwa”. Pyta-
nie tylko, czy nie pomija w tym nastawionym na afirmacje gescie tego, ze jednak
wszelkie ukrywanie sie, zwtaszcza ukrywanie sie w krypcie, ktére ma ostatecz-
nie ocali¢ przed staniem sie ofiarg (s. 157), zawsze w ten czy inny sposéb ,opiera
sie na przemocy”, zwigzane jest z ,przedwerbalng traumg”*. Czy oponujac
przeciw ideologii ofiarniczej, mozna zrezygnowad réwniez ze Swiadomosci utra-
ty? Przezywcem jest ten, kto przeciwstawia sie idei zycia nieposzkodowanego,
zycia wiecznego, metamorficznego, realizujacego sie pod postacia nieskorczo-
nych standéw skupienia, jak to jest u Nietzschego czy Deleuze’a. Przezywiec
(@ maran jest tym, kto przezyt, bo sie zapart) gtosi pochwate zycia poszkodowa-
nego, kruchego, ale i tak ciagnacego dalej, zgodnie z Beckettowska dyrektywa:
You must go on. I can’t go on. I'll go on. Ale jesli tak, musi mie¢ réwniez $wiado-
mosc straty i winy (s. 247). Krypta, ktdra w sobie nosi, jest $ladem oraz $wiade-
ctwem miniecia sie ze $miercia. Jesli ten kontakt nie zostawitby $ladu, nie moz-
na by méwi¢ o prze-zyciu. Podobnie tez maran moze eksplorowad rozmaite
nieczyste, marginalne obszary zmieszanych tozsamosci i nieidentyfikacji, po-
niewaz sam nie jest czysty i zamkniety w doskonatym pancerzu kolektywnych

utozsamien. Ale przeciez jego odmienczos¢ stanowi wynik gwattu. To $lad
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przemocy, ktérej kiedys doswiadczyt. To echo niegdy$ zadanego pytania: ,,Co ze
mna bedzie?”. Maran dokonat wyboru, ,wybierajac zycie” (Pwt 30, 19), afirmu-
jac je w poharatanej odstonie. Jego wyczuleniu na ,,podnoszenie iskier” (Luria)
pojedynczosci, ktdre wprowadza w $wiat sprawiedliwos$¢ jako to-co-jeszcze-
-nie-jest (s. 110), towarzyszy w rdwnym stopniu naznaczona sekretem tozsa-
mos¢, jak lek przed zgasnieciem jego wtasnej ,iskry” pojedynczos$ci. Maranskie
przezycie wytacza podmiot ,ze sztywno-dogmatycznych kregéw kulturowej
identyfikacji” (s. 235), sprawiajac, ze cztowiek musi sie od tej pory usamodziel-
ni¢, upodmiotowic na wtasna reke.

Agata Bielik-Robson przywotuje w tym kontekscie koncepcje Cathy Caruth
z jej ksiazki o ,nieprzyswojonym doswiadczeniu®. Trauma rozbija jazn i w tym
tez jest katastrofg dla podmiotowosci i porzadku symbolicznego. Jednak pro-
wokuje jednoczesnie reakcje samoobronna: cztowiek przezyt, przezycie to
budzi wstyd, ze sie zyje mimo wszystko, a zyciowym zadaniem staje sie od-
tad przyswojenie sobie przezycia w sposéb symboliczny. Zycie przezywca to
reparacja znaczen, ale chyba mimo wszystko podszyta lekiem. Pytanie, czy
w ramach takich maranskich scenariuszy moglibysmy go jako$ opisac, pamie-
tajac tez, ze najciekawsze z punktu widzenia uniwersalizacji takiego projektu
podmiotowosci jest jednak ,maranskie judeochrzescijanstwo”. Wrecz ,judeo-
-chrzescijanstwo”, w ktérym dywiz dzieli, taczy, ,,daje do myslenia” jako ,,mysl-
nik”, ale przede wszystkim wprowadza ,pauze”, przerywa mysl, przypominajac,
ze kazda wspdlnota wspiera sie na rozdzieleniu. Czy oznacza to, ze maranska
kryptoforia - nosicielstwo ,krypty”, bedace skutkiem opisywanego przez Abra-
hama i Torok zaburzenia procesu introjekcji - niejako przywotuje albo tez struk-
turalnie zaktada wspélnote ,,dobrej ogblnosci”?

Marani to powinowaci voyous - ,wyrzutkow”, ,typkdw spod ciemnej gwiaz-
dy” - ich wspdlnota miesci sie w horyzoncie dobrej ogdlnosci (s. 350), ale nie
zostata przeciez wybrana dobrowolnie. ,Wyrzutek (voyou) to zawsze kto$ inny,
to ktos$ wytkniety przez szacowne, prawomyslne mieszczanstwo, reprezentuja-
ce porzadek moralny czy prawny. Wyrzutek to zawsze ktos, do kogo sie zwraca
w drugiej badz trzeciej osobie. [...] nikt nie powie: »Jestem (je suis), ego sum,
wyrzutkiem«”, pisze Derrida®. Z drugiej strony przeciez demos demokracji - lud,
mottoch - blizszy jest wspdlnocie totrzykéw albo po prostu tych nieco oddalo-
nych od wertykalnej osi moralnos$ci i prawa. Powinowactwo marandw i wyrzut-
kéw lezy w tym, ze jedni i drudzy posiadajg jakis sekret - co$, co nie miesci sie
w odgdrnych strukturach komunikacji i regulacji. Same te struktury, jak chocby
jawnie stanowione, przejrzyste zasady demokracji, sg jednak réwniez koniecz-

ne - niczym tto, na ktérym odcinaé sie bedag przemykajace tu i 6wdzie cienie

wunder [RE:Y]
block

2023 [3]

% Zob. C.Caruth,
Unclaimed Experience.
Trauma, Narrative and
History, London 1996.

% J. Derrida, Rogues. Two
Essays on Reason, przet. P--A.
Brault, M. Ness, Stanford
2005, s. 64.



rozmaitych ,tazikdw”. Natura wiezi taczacej voyourcacy, te ,umbrapolityke” za-
chowujaca dystans i sekretnos¢ ze sferg jawnosci i rozpoznania pozostaje jed-
nak w dalszym ciagu do przemyslenia.

Parokrotnie Agata Bielik-Robson przywotuje w tym kontekscie fraze Winni-
cotta: ,to wielka radosc ukry¢ sie, jednak nieszcze$ciem nie zostaé znalezio-
nym”?’. Brytyjski psychoanalityk opisuje nieprosta gre w chowanego: osoba,
ktéra sie chowa, oczekuje (co oczywiste), ze bedzie odnaleziona, podobnie jak
noszacy swoj sekret maran dazy, jawnie badz skrycie, do bycia rozpoznanym.
Jako kto jednak ma zostac odnaleziony? Czy idzie o to, by zosta¢ uznanym we
wtasnej nietozsamosci, we wtasnym nieprzynalezeniu? Co to znaczy by¢ rozpo-
znanym jako nietozsamy? Czy moje badz twoje bycie rozpoznanym jako nietoz-
samy nie prowadzi ostatecznie do rozpoznania i uznania mojej badz twojej toz-
samosci? Nawet jesliby miata to by¢ ,rozproszona wspdlnota zamaskowanych”
(s. 30)? Jesli tak, to ostatecznie Heglowska SA - savoir absolu - wiedza absolut-
na, w ktdrej wszystkie réznice zostajg ostatecznie przezwyciezone - wygrywa,
strefa cienia znika w reflektorach pojeé. Winnicott opowiada historie dziew-
czynki, ktdra prowadzita swdj tajemny dziennik: gromadzita w nim wiersze i po-
wiedzonka, na oktadce za$ zamiescita napis ,Méj prywatny dziennik”. Matka
zapytata ja raz, skad zna pewne kunsztowne poetyckie powiedzenie. Dowodzito
to, ze otworzyta sztambuch i potajemnie go przeczytata. ,Wszystko bytoby
w porzadku - pisze Winnicott, - gdyby matka przeczytata zeszyt, ale nic nie po-
wiedziata. Oto obraz dziecka ustanawiajacego wtasne self, ktére nie komunikuje
sie i jednoczesnie pragnie co$ komunikowac i zostac znalezione”. Gdyby po-
ciagnad te analogie dalej, nalezatoby uznaé, ze maran, nietozsamy, pordzniony,
alew tym wszystkim jako$ skupiony wokét niewystawialnego ,,czegos$” (sekretu),
pragnac uniknac nieszczescia, czyli zosta¢ odnalezionym, jako$ juz zawsze
zaktada ,wystarczajgco dobra wspdlnote”. ,Przyjazin”, ,goscinno$c”,
~przezywcy” i ,wyrzutki” wszystko to sg imiona matek, ktdre widza, czuwaja
i uczestnicza, ale nie mdéwia na gtos, nie przyszpilajg tozsamosci w sztywnych
identyfikacjach i ze swej strony komunikujg bez komunikowania. Tak ksztattuja
przestrzen, ze staje sie w niej mozliwe rozstanie. Nie wypominaja wtasnego
poswiecenia, petajac poczuciem wionacej $miercig utraty, ale réwniez nie
usuwaja sie ,mechanicznie” zwidoku, umozliwiajac po prostu pozbawiona
konsekwencji zdrade czy spopielanie archiwéw (s. 57). Aby z popiotéw zbiorowej
pamieci wykrzesa¢ mozna byto ozywcze iskry tego, co dopiero ma nadejs¢,
trzeba mimo wszystko pamietad, skad pochodza popioty, jaka jest ich historia,
czyje to szczatki. Odstepstwo wtedy staé sie moze niewinne, a separacja nie

bedzie nieprzezwyciezalna trauma, gdy ,,po drugiej stronie” bedzie jednak cos,
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czemu mozna zaufaé. Czy bedzie to matka Winnicottowskiej ,przestrzeni
potencjalnej” (s. 280-281), czy poczucie wspolnotowej troski, wyrazajacej sie
w tym, ze kto$, gdzie$, kiedy$ dla mnie, dla nas w ogdle co$ zachowat. Ze po
prostu mamy czym pali¢.

W tym konteks$cie opis rytuatu Kol Nidre, przywotywanego przez Derride
i przytaczanego w paru miejscach ksigzki Agaty Bielik-Robson, ktéry odpra-
wiany jest w przededniu swieta Jom Kipur, uznaé mozna za takie znaczace
spopielenie. Za sposdéb na poradzenie sobie z byciem uzaleznionym od garbu
tradycji i duchoty archiwum pamieci zbiorowej reprodukujacej traumy. Kol Ni-
dre to modlitwa o uniewaznienie przysiag, zobowigzarn podjetych w mijajacym
roku: takich, ktdre zostaty podjete niesSwiadomie, zostaty zapomniane badz
wymuszone: ,dla conversos byto [Jom Kipur - P.S.] najwazniejszym zydowskim
Swietem, poniewaz zawiera ono modlitwe o uniewaznienie wszystkich przy-
sigg; rytuat, ktéry pozwalat «Zydom zbtgkanym» na chwilowe pojednanie ze
zdradzonym przez nich Bogiem” (s. 254). Bielik-Robson styszy w opisie $wieta
zawartym w Obrzeznaniach, ,auto-thanato-biograficznym” tekscie Derridy
o algierskim dziecinstwie, Smiech zrywajacy z opresyjnym pokoleniowym ar-
chiwum gestow irytuatdw, skryty pod pozorami bolesciwego wyznania win
i prosby o przebaczenie. Jakby ktos, kto juz dawno ma za sobga etap bezreflek-
syjnej grupowej przynaleznosci, ten jeden raz w roku odwiedzat dawng okolice,
by poczuc jeszcze raz na wtasnej skorze, od czego sie juz wyzwolit: ,Wy, ktorzy
macie nieczyste sumienia - mysli sobie taki ktos$ - btagacie o przebaczenie, zy-
jac we wstydzie przezycia i poczuciu winy. Ja réwniez nie jestem od tego wolny,
przyznaje. Jednak nauczytem sie wyobrazad sobie przestrzen zawieszonego
prawa, nauczytem sie wreszcie zy¢”. Tak by to chyba mogto wygladac. Theodor
Reik, ktory zaproponowat wnikliwg analize Kol Nidre?*, zauwaza jednak jesz-
cze co$ innego. Kol Nidre nie jest historycznie ,maranska”, gdyz to modlitwa
o wiele starsza (obecna w epoce gaondw, datowanej miedzy 589 a 1038 rokiem).
Zawarta w niej prosba o odpuszczenie ztozonych przysiag nie ma charakteru
pokutnego, nie jest wyrazona w nadziei na tymczasowy powrdt na tono utraco-
nej wspdlnoty. To raczej gtosno wyrazane zyczenie, by nie by¢ petanym przez
zobowigzania i poczucie winy zwigzane z pamiecia o zatozycielskim mordzie
(Reik powtarza tutaj hipoteze Freuda o poczatkach religii). Zbiorowo wyraza-
ne zyczenie z towarzyszeniem przejmujacej melodii, by nie by¢ petanym przez
zadne archiwum pamieci, tylez archiwum owo pozwala symbolicznie spopie-
li¢, co umozliwia jego zachowanie. Zgromadzeni, luzujac zobowiazania, dajac
uj$¢ destrukcyjnym pragnieniom, na innym symbolicznym poziomie przysiege

i wierno$¢ zobowigzaniu ,urealniajg” - czynia je bardziej zyciowymi. Maran ze
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swej pozycji antropologa prowadzacego obserwacje uczestniczaca moze po-
czuc ulge i uSmiechnad sie na wspomnienie zerwanej zaleznosci. Czy jednak nie
ulega narcystycznemu ztudzeniu wtasnej samowystarczalnosci? A co, jesli juz
w obrebie samego rytuatu odnalezé mozna przestrzen umozliwiajaca (jakas)
separacje? Opresja nie skrywataby sie zatem w samej tradycji, lecz w sposobie
myslenia o tradycji, w tym, jakie znaczenia jej nadajemy. ,Maran wyobrazony”
to jakie$ wyobrazone ,krypto-X”, majace w sobie to ,,co$”, co nie tyle pozwala
zerwacd raz na zawsze, ile wprawia do nieskonczonej separacji: ,Tam, gdzie jest
zaufanie i niezawodnosd, jest przestrzen potencjalna - przestrzen, ktéra moze
sie sta¢ nieskoriczonym obszarem dokonywania separacji”*. Pod koniec swoje-
go eseju o Kol Nidre Reik sugeruje, ze to, co maja zydzi, mozna odnalez¢ réwniez
u katolikdw w czesci nabozenstwa, w ktorej wyznaje sie winy. W tym przypad-
ku réwniez mozna mysleé o rytuale jako ukrytym pod ptaszczykiem skruchy
karnawatowym wyzwoleniu ttamszonych pragnien. Mozna gtosi¢ apologie
krzywoprzysiestwa, odszczepienstwa izdrady, ale wtasnie wtej przestrzeni,
na ktdra za Victorem Turnerem wskazuje Bielik-Robson (s. 274) - w przestrzeni
limonoidalnej, pozwalajacej na wypracowanie ,prawa do zycia”, ale réwniez
takiej, w ktdra sie dobrowolnie wpisujemy. To prég (limen) miedzy zyciem a pra-
wem, ale taki, na ktérym stajemy samodzielnie. Tak chyba mozna rozumie¢ pro-
ponowana strategie ,,ante-nomii” - wstrzymywania wyroku poprzez rozcigganie
etapu procesu (bycia w procesie) w nieskoficzonosc¢. Tak dtugo nie zostaniemy
skazani, jak dtugo bedziemy prowadzi¢ catkiem powazng zabawe z napotkany-
mi obiektami prawa. Przedmiot - 'objet - powinien zacza¢ funkcjonowac jako
l'objeu, jak to w genialnie nieprzektadalny sposéb ujat za Francisem Ponge’em
francuski psychoanalityk Pierre Fédida®!. Maran to zatem podmiot, ktdry gra
z prawem, gdyz nauczyt sie tego jako strategii przezycia. Mam wrazenie, ze
w opisie przezy¢ przezywca watki afirmacji ,,mimo wszystko”, wazne i szczegdl-
nie istotne z punktu widzenia potrzeby wypracowania ,metatraumatycznego”
modelu przezycia, przystaniaja jako$ wszystkie te aspekty, ktére konfrontuja
przezywca ze $miercig, nieobecnoscia, pustka i z lekiem. Wiekszos$¢ tych prze-
zy¢ Agata Bielik-Robson wpisuje w siatke pojeciowa, od ktérej maran, chciat nie
chciat, sie odcina: w pojeciowos¢ kenozy, czyli ogotocenia, wyrzeczenia, ofiary.
To chrzescijanski Bg moze wypominac brak wdziecznosci za ztozona z samego
siebie ofiare. W tym sensie jego dar zaktada rodzaj wzajemnosci. Nie jest wiec
darem doskonatym: ,,nie daje ani miejsca, ani czasu skoriczonej innosci” (s. 171).
Bdg maranski to prawie-ze-nie-Bog, $ciesniony (cimcum) i zamkniety w krypcie
niczym krélewna karzetkdw z bajki Goethego Nowa Meluzyna®. ,Bég umiera
i pozwala zy¢, ustanawiajac paradygmatyczny przyktad zycia skonczonego jako
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ostatecznego modi bycia”, pisze Bielik-Robson (s. 184). Ale czy wszystko to dzie-
je sie tak naprawde zupetnie naturalna, w petni akceptowalna koleja rzeczy? Ot,
zwykte nastepstwo pokolen. W takim wypadku przezywiec - ktos, kim wszyscy
tak naprawde jako$ jestesmy - tracitby swoja strukturalna specyfike, przeista-
czajac sie w zyjacego ze Swiadomoscia skofnczonosci zycia. Czym to sie rézni od
epikureizmu?

Mysle, ze Derrida i Bielik-Robson wskazujg jednak na pewne szczegdlne do-
Swiadczenie, z ktérego udatoby sie by¢ moze wydoby¢ pewng dajaca sie zuni-
wersalizowad strukture leku oraz doswiadczenie nieobecnosci, aw kazdym
razie jakiego$ wybrakowania, ktére taki maranski podmiot kryptoforyczny
nawiedza. W szczegélnie istotnym dla mararskiego odczytania wyktadzie za-
tytutowanym Wiara i wiedza Derrida wskazuje dwa pojecia, ktdre okresli¢ moz-
na jako zrédtowe dla myslenia o wszelkiej religijnej wspdlnocie: pojecia wiezi
i zobowigzania wzgledem innego®. Pierwsze z nich to ,mesjanicznos$¢ bez me-
sjanizmu” - otwarcie na przysztos$c jako ,nieprzezwyciezone pragnienie spra-
wiedliwos$ci”**. Drugie to przestrzen, doktadniej miejsce takie, jakim opisuje je
w Timajosie Platon, czyli chora - abstrakcyjne rozmieszczenie, absolutne ze-
wnetrze stanowiace warunek wszelkiej relacji. W nomenklaturze judeochrzes-
cijafistwa to miejsce okreslane jest mianem pustyni. Mozna o niej mysle¢ w ter-
minach via negativa jako o tym, co jest ,ponad wszelkim bytem”, co pozostaje
w nieskoriczonym odréznieniu od $wiata. Tak mysli sie o tym miejscu historycz-
nie, w tradycji grecko-abrahamicznej, powiada Derrida, i myslenia tego nie da
sie upowszechni¢ jako warunku wszelkiej wiezi. Mozna réwniez, to drugi trop,
mysleé o tym miejscu jako ,pustyni na pustyni”, miejscu ,nieskoficzonego opo-
ru, nieskoriczenie niewzruszonego pozostawania: catkiem innym bez twarzy”.
Pustynia ta nie wejdzie w obreb zadnej partykularnej religii, stanowi tez ona
warunek umozliwiajacy wszelkie nasze apofatyczne wyobrazenia. Ta pustka
bedaca warunkiem wszelkich partykularnych pustek, przybierajacych postaé
konkretnych nieobecnosci, zostaje przez Agate Bielik-Robson ,podczepiona”
pod Lurianskie cimcum i jest matryca wszelkich relacji. Czy jednak jest wolna od
jakiejs formy leku?

Nim stracimy co$ konkretnego, za czym bedzie mozna zatesknic i przeboleé
te utrate, doswiadczenie pustki ustanawia nieokreslona przestrzen, ktéra daje
miejsce nieobecnos$ci. Nie mozemy jej niczym zapetni¢. Mozemy jg natomiast
przezy¢. Dlatego przezywiec jako struktura podmiotowosci daje sie pomyslec.
Opis podobnej struktury aparatu psychicznego pojawia sie w ostatnim tekscie
Winnicotta, opublikowanym posmiertnie w 1974 roku. Zastanawiajac sie nad
zrédtami leku przed zatamaniem, Winnicott zauwaza, ze pojawiajacy sie lek
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przed ostatecznym kolapsem struktur psychicznych, przed tym, ze zaréwno ,,ja”,
jak i jego $wiat rozpadna sie na kawatki, jest powtdrzeniem wczesniejszego, raz
juz przezytego, ale nieosadzonego w psychice zatamania. ,Twierdze - pisze Win-
nicott - ze kliniczny lek przed zatamaniem jest lekiem przed zatamaniem, ktére
juz sie dokonato. Jest to lek przed pierwotna agonia, bedacy przyczyna organi-
zacji obronnej, ktorg pacjent wykazuje jako syndrom chorobowy”3®. W okresie
absolutnej zaleznosci dziecka od matki, gdy nie zostato jeszcze uksztattowane
rozroznienie ,ja” i ,nie-ja”, dziecko narazone jest na to, ze w kazdym momen-
cie jego Swiat moze dostownie rozpas¢ sie na kawatki, a ono rozpadnie sie wraz
znim. Wytwarza zatem system prymitywnych obron, ktérych zadaniem jest
rozpaczliwa ucieczka przed tym doswiadczeniem: dezintegracja ma bronic
przed lekiem powrotu do niezintegrowanego stanu, przed upadkiem broni trzy-
manie samego siebie (self-holding), przed utrata psychosomatycznej spoistosci
broni depersonalizacja, przed utrata poczucia rzeczywistosci - pierwotny nar-
cyzm, przed destrukcja relacji z obiektami - autyzm. Stowem, niemowle broni
sie przed koszmarem rozpadu badz wymazujac wtasne ,ja”, badz wymazujac
Swiat, w ktorym zyje. Bojac sie zatamania, boimy sie wtasnie tego, co juz kiedys$
stato sie naszym udziatem, mimo ze nie mogliSmy tego wtasciwie przezy¢é w ob-
rebie uksztattowanej psychiki. Doswiadczenie to, cho¢ poprzedza ,ja”, zarazem

je funduje. Komentujac teze Winnicotta, Jean Pontalis pisze:

Co$ miato miejsce, cho¢ nie wydarzyto sie w zadnym miejscu. To, co okresla
caty aparat psychiczny, samo pozostaje poza jego zasiegiem. Co$, co nie zostato
przezyte, doswiadczone, co wymyka sie mozliwosci zapamietania, tkwi w gtebi
bycia. [...] Tak wiec luka, pustka [the gap] sa bardziej realne anizeli stowa, wspo-

mnienia, fantazmaty, ktdre zazwyczaj je przykrywaja®’.

U samych podstaw, w prehistorii podmiotu lezy zatem pustynna przestrzen.

To puste miejsce - ciggnie Pontalis - nie jest zatem, powtorzmy, pustym miej-
scem dyskursu, tym, co zostato usuniete, wymazane przez cenzure, tym, co uta-
jone w tym, co jawne. W swej obecnosci-nieobecnosci stanowi ono $wiadectwo
tego, co nieprzezyte. Jest rbwniez wezwaniem, by je po raz pierwszy rozpoznad,
by wej$¢ z nim w relacje, zeby wreszcie to, co nie mogto by¢ nasycone sensem,

mogto nabrad zycia®®.

Istote relacji miedzy pacjentem aterapeutg Winnicott widzi nie w wypet-

nieniu owej pustki znaczeniami, lecz w jej przezyciu. Chodzi o to, zeby wreszcie
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doswiadczyd tego, czego nigdy nie moglismy doswiadczy¢, by mdcw ten sposdb
uznad owa pustynie za cze$¢ naszej prywatnej historii. Wiecej nawet: za sam jej
poczatek. Zeby sprostaé temu zadaniu trzeba pamietaé, ze ,prawie nic”, ,mniej
niz nic” stanowigce ukryty warunek mozliwosci naszego ,ja” tatwo moze zostaé
odrzucone badz przykryte przez doswiadczenie bardziej ewidentne, nalezace
juz do porzadku znaczen, nawet jesli stanowi w nim wyrwe. ,,Pacjentowi tatwiej
jest pamietac traume, anizeli pamietad, ze nic sie nie wydarzyto w momencie,
gdy mogto sie wydarzyé. W tamtym czasie pacjent nie wiedziat, co mogtoby sie
wydarzy¢, a zatem nie mogt doswiadczy¢ niczego z wyjatkiem dostrzezenia, ze
co$ mogto mie¢ miejsce”,

Przezywiec Agaty Bielik-Robson to wtasnie kto$, kto musi nauczy¢ sie zy¢
bez pamieci traumy we wskazanym sensie. Poza tym, ze to ksigzka i wywroto-
wa, i odkrywcza na rozmaite sposoby i pod rozmaitymi wzgledami, uczy ona, ze
wyobrazone pojecie staé sie moze krytycznym narzedziem analizy, ze my$l ope-
rowac moze na granicy fantazji i rzeczywistosci, ze nic na tym nie traci, a wiele

zyskuje. Stowem, mozna przegnac sen, nie zdradzajac go.
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